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２. 解說經部宗的體糸

2-5有境的主張方式
    好，我們剛剛上午就有讀了四個現量，「根現量」、「意現量」、「自證現量」、「瑜伽現量」。那這裡我們修行方面呢，這四個裡面，那一個是和修行有關係呢？只有這個「瑜伽現量」，其它這三個，「根現量」、「意現量」、「自證現量」，這些是跟修行沒有什麼特別關係。因為我們剛剛講的這三個呢，不管是什麼樣的眾生都會有的，地獄道的眾生也有的，從早上到晚上都做惡行的也有這三個，「根現量」、「意現量」、「自證現量」，所以這三個就不是一種修行，它本來就有的一個東西。那「瑜伽現量」就是一個修行的一個東西，但它是一個聖者以上才有的。所以這個「瑜伽現量」來說呢，現在它雖然是修行的一個東西、修行的一個法、一個認知，但是跟我們現在距離太遠，它是聖者見道的時候才有，所以跟我們距離很遠。
    現在我們距離太遠，那我們修的是什麼呢？我們修的是不是要修一個量？剛剛講的這個四個現量。我們量就分「現量」跟「比量」。還有這個「量」我們回頭看的話呢，這個「覺知」或「認知」分的時候呢，「量」跟「非量」，是吧？  所以我們真正修行，「量」跟「非量」裡面當然是「量」要修啊！那「現量」這四個裡面呢，三個都不是要修的，只有一個這瑜伽現量，瑜伽現量跟我們距離太遠了。就現量裡面沒有一個要修的，是吧？所以我們現在要修的就只有「比量」。我們要這樣子理解，我們真正要修的是「比量」。那「比量」修、修、修，修到後面才會有這個「瑜伽現量」，「瑜伽現量」是後面才有的。
    「比量」跟「瑜伽現量」中間有什麼關係呢？剛剛我們有講嘛，資糧道、加行道這個階段呢，我們一直修「比量」，然後見道的時候才有「瑜伽現量」，所以就是「比量」跟「瑜伽現量」有這樣的關係。現在我們要修比量的話呢，為什麼要修比量？我們早上講「現量」跟「比量」中間有什麼差別呢？比量是推理了解的，是吧？現量是不用推理的，直接了解的。那現在為什麼我們要修推理的這個量呢？比量的意思是推理的一種量，從推理生起一種量。這種量為什麼要修呢？因為我們內心生起煩惱或者是造惡業，都是因為我們沒有看到這個真正的法的實相，我們沒有看到它的這個因果的道理，或者是法的它真正的實相，它的緣起、因果這個，我們沒有看到它的真正的實相。那我們沒有看到它的實相，所以就造成內心生起煩惱，就造惡業這些，都是沒有看到實相這裡來的、這裡出現的，所以我們講無明是根本，無明是所有的這個根本，是吧？我們沒有看到法的實相，這個緣起、因果，這些的實相沒有看到。那我們要修的是現在沒有看到，把它變成能夠看到，那能夠看到之後呢，就慢慢、慢慢的，我們就調伏我們的那些煩惱、那些無明，然後就慢慢、慢慢，我們內心改變、然後就行為改變，就修行這樣子。所以我們修行的意思就是對法的這些實相我們不了解，我們被這個表相騙了，就這一部份呢，我們多多了解，從那裡下手。
    那要從哪裡下手呢?我們怎麼樣能夠了解這個法的實相呢？就是推理。因為直接看的時候，表相跟它的實相不一樣的。所以它的實相是我們一個推理才能夠看得到，直接看的時候，只有這個表面，所以我們一定是要修比量。為什麼我們要修比量？原因是我們看的是只能看到法的表面，所以我們就生起煩惱，然後就造惡業。
    現在我們不要造惡業，不要生起煩惱，不只表面，它的後面、它實際上的這個相我們要了解，那這要推理才能夠了解，所以我們必需要修的是比量。所以我們要修比量的原因在這裡。
    釋迦牟尼佛剛開始講的四聖諦，也是要透過比量了解。他講的空性、或者是這邊講無我、無常，這些都是比量，是我們要了解的。所以我們所要學的或者是修的這個法，都是一個比量，剛開始一直用比量要修的，四聖諦都是比量要修的，那四聖諦它的範圍很廣嘛，我們大家知道釋迦牟尼佛他的這個法是整個可以歸納在四聖諦的道理裡面。所以這個四聖諦是比量的修行，意思是所有世尊講法呢，就是給我們講的一個法的實相的道理，我們都是被這個表相騙了，就無明嘛，所以他一直給我們講這個實相，所以我們學這個的時候呢，就一定要一個邏輯這樣子推理，喔！那才看到實相。直接看的時候，只有這個表面，表相就蓋住了實相。所以就必需要修比量，我們要理解大概這樣子。
    這裡「瑜伽現量」分三個，是吧？

『「瑜伽現量」若予以區分的話，有三：(1-1-4-1)「現證『細品無常』之量」、(1-1-4-2)現證『粗品補特伽羅無我』之量」、(1-1-4-3)「現證『細品補特伽羅無我』之量」。』(P.49/L.15)
    這裡「粗品的補特伽羅無我」、「細品的補特伽羅無我」，這兩個我們剛剛有講，大家知道。那「無常」這裡，它就用「細品的無常」，為什麼用這個「細品的無常」呢? 因為「粗品的無常」來說，它不需要瑜伽這樣子修行，瑜伽這個現量才要了解的、才要現證的。「粗品的無常」呢， 譬如說我們人往生了、或者是這些東西摔倒了、或者是這個房子衰壞了，像這種眼前就現證了。那「細品的無常」這個是好像我們每一個法，它生的同時也有滅，生的同時本身就有一個滅的部份存在，所以這樣子的一個「無常」是「細品」。「細品的無常」是好像生的因本身就是滅的因，沒有另外一個滅的因，就是能生的這個因本身就是能滅的因，沒有一個另外一個滅的因。像這樣子的一個「無常」來說呢，就是這邊講的「細品的無常」，這種就是我們必需要推理才能夠了解，然後後面真正的體驗，要現證的話呢，就必需要「瑜伽現量」才能現證。所以「現證『細品無常』之量」，大概這個意思。
    再來我們進入比量。「比量」的這個定義唸一下。
『「依於〔比量〕自己的所依——正因——之後所產生之新的、不欺誑的耽著知」，就是「比量」的定義。』(P.49/L19)
    這裡「比量」的定義，與前面的道理差不多，它是「比」跟「量」兩個。「比」就是推理的意思。推理呢，就是要有一種正確的邏輯推理，所以這邊用「正因」，「正因」的意思呢，是正確的邏輯、正確的理由。這個「因」是理由的意思。所以這個正確的這個邏輯，它依靠的是正確的邏輯，從那邊推。所以依靠是什麼呢 ? 它自己的所依是正因，之後所產生是它邏輯推理，正確的邏輯推、推，後面產生的意思。所以「比」的意思呢，就是推理、用正確的邏輯推理，然後就從那邊產生的，那就是「量」。所以後面這個是「量」的定義嘛，「新的、不欺誑的明瞭」，或者是不欺誑的，這裡用什麼？「耽著知」。這裡用「耽著知」，我們要理解一般我們前面就一直用  「量」的定義的時候，就用「新的」、還有「不欺誑」、還有「明瞭」，是吧？ 
    那現在這裡沒有用「明瞭」，就用這個「耽著知」，那為什麼這裡用「耽著知」，沒有用這個「明瞭」呢? 因為第一個就是「耽著知」本身，「知」這個意思就是已經是認知了、已經明瞭了，所以沒有講「明瞭」的話呢，也就是講這個「耽著知」的時候，「明瞭」的這個作用存在，因為「耽著知」這個「知」是「覺知」的「知」嘛，有「明瞭」的這個作用在。然後它這裡加這個「耽著」，這是讓我們瞭解比量是分別心的意思思。所以「耽著」的意思呢，是「執著」的意思嘛，「耽著」就是分別的意思，所以「耽著知」這個「知」就是心的意思。所以「耽著知」的意思，分別心的意思。這樣可以理解嗎? 這個比量是一定是分別心喔、一定是耽著知喔！
    這裡比量再分三個，是吧？比量分三個，這個唸一下。

『若予以區分，有三：(1-2-1)事勢比量、(1-2-2)共稱比量、(1-2-3)信許比量。』 (P.50/L1)
   「勢」的意思是什麼？「力量」，是吧？這裡先分兩種，一個是名詞上面的，一個是意義上面的；名詞上面的跟意義上面的。名詞上面來說，我們大家都叫這個是杯子，為什麼我就可以叫它杯子，它的名字名詞是杯子，或者它的名詞是叫什麼，譬如說，這個叫杯子了之後呢，拿另外一個杯子出來，這叫什麼？也要推嘛，是吧？也要推，喔，也叫杯子。是不是推？也是一個推嘛。所以這就名詞上面推的，它不是一個意義上面推的。就名詞上面，這個可以叫杯子的時候，那個我也可以叫杯子，就是像這樣子名詞上面一個推叫「共稱比量」，「共稱比量」這是第二個，「共稱比量」這就是名詞上面的推。
    另外兩個呢？就是意義上面的。意義上面的，推的時候就兩種，意義上面推的兩種是什麼樣子呢？意義上面有一種是，實際的邏輯可以推的，實際的一個道理的一個力量可以推的，譬如說，就地球來說，為什麼這個月有下雨，就可能是其它國家或其它什麼地方，就推嘛，這就是道理嘛，不是一個名詞上面的推理。就一個道理，因為那邊有那樣子所以這裡會有這樣子，就一個邏輯就推嘛。所以像這種來說，就是這邊用的「事勢比量」。
    那剛剛「無常」來說，它有那麼一個「粗的無常」的話呢，當然有一個「細的無常」。細的無常不存在的話，那大的變化是不可能的，是吧？有一個小小變化，最後就變成一個大的變化，所以這就從「粗的無常」慢慢推，推到「細的無常」。這種就是「事勢比量」這種意思，所以這就不是一個名詞上面的。它就是實際上有一個道理，它的力量，然後就我們能夠理解另外一個道理。這就是叫「事勢比量」。
    那還有另外一種呢？雖然它是道理，但是我們用的邏輯、用的理由的時候呢，實際上它是一個意義啦，剛剛第一個是名詞嘛，再來我就意義上面分兩個，分兩個是什麼呢？一個是用道理的力量，一個是信仰的力量。它是一個道理，但是我們了解它的時候，沒有辦法用一個道理推它，只有信仰推理它，這就是叫「信許比量」。「信許比量」就是一個用信仰推。譬如說，我們說有地獄道、有阿彌陀佛的淨土，不可以說阿彌陀佛的淨土不存在，不可以說地獄不存在，那我們怎麼推理呢？ 像剛剛講的這邊天氣不好，為什麼？因為什麼、什麼、怎麼樣，就沒有辦法用這種邏輯，有阿彌陀佛的淨土，用什麼邏輯？也沒有辦法用。那我們用什麼邏輯呢？就是我們大家都相信嘛，釋迦牟尼佛是已經成佛了，那我們對他有相信，這種信仰去推，這種就是叫「信許比量」。
    所以「比量」就有三個。一個是名詞上面的，一個是意義上面的，意義上面有兩種，一個是真的有一個道理可以用做理由，另外一個呢？沒有辦法用一個道理，它只是用一個信仰，一個邏輯去推，大概這兩種。這樣可以理解嗎?
    「空性」是這三個裡面那一個呢？(有人答：信許比量) 。空性，信許比量？那糟糕了，哈，哈，那龍樹菩薩不用講那麼多的邏輯，哈，哈。(有人答：事勢比量) 。事勢比量，對。講「空性」的時候不用講佛說什麼，我們真的實際上的道理可以想。所以空性來說，不是那個信許比量。那空性這個是什麼？事勢比量，是吧？  事勢比量！一樣的道理，剛剛講的「粗品的補特伽羅無我」、「細品的補特伽羅無我」、「細品的無常」，這些都是什麼？事勢比量！事勢比量就要了解。那一樣，四聖諦呢？也是事勢比量！也是事勢比量了解的喔。用事勢比量要了解的。四聖諦也是用事勢比量了解的。然後解脫呢？有沒有解脫這個呢？(有人答：應該是現量。) 我們用什麼量就要了解。剛剛我們講四聖諦呢？(有人答：事勢比量) 那四聖諦裡面沒有滅諦嗎？(有人答：喔，有，那就解脫。) 那就解脫，哈，哈。所以苦諦、集諦、滅諦、道諦，滅諦就是解脫嘛，所以滅諦呢，也是事勢比量要了解的，以事勢比量要了解的。解脫也是以事勢比量要了解的。
    佛呢？成佛呢？(有人答：事勢比量) 。對，一樣，也是事勢比量要了解的。那一切眾生能不能脫離輪迴這個問題上面呢？我們用什麼量要了解的？(有人答：事勢比量) 。 我們剛剛講成佛來說，事勢比量嘛，那一樣嘛，成佛，事勢比量；那一切眾生脫離輪迴，也是事勢比量。(有人答：可是還沒有證道那時候，我覺得應該是信仰比量，都是相信佛講的話，自己沒有証道。) 對，當然了解了之後會相信，但是現在這邊講的時候，就用信仰推，或是用道理推，就是兩種。我們的理由是用信仰，我相信佛，我是佛教徒，我相信佛，所以用這個相信然後就推，喔，這應該有，譬如說，解脫應該有，滅諦應該有，這樣子的話呢，就是信許比量。這樣子來說呢，剛剛講解脫啦、成佛啦，這些它不是用信仰推的，它是一定是用道理推的。所以它是透過事勢比量了解，不是透過信許比量了解；它不是依信許比量了解的，它是依事勢比量了解的。這可以理解，這樣懂嗎？
    業果就講兩種。譬如說，一般我們講善業善果、惡業惡果，這樣來說呢，是事勢比量。然後就是我今天造這個善業，然後就什麼時候，什麼時間，什麼地方感果，這樣子推的，就是佛才能懂的，我們就沒有辦法推，所以這樣子的業果的道理來說呢，就是信許比量才能了解，就只有靠信許比量。那一般善業善果來說，那就是事勢比量，要這樣子分。
    剛剛我們前面有講，我們要修的是比量為主，是吧？比量為主，那比量裡面呢，就以事勢比量為主，當然信許比量是也是要修啦，但是它跟事勢比量兩個比較的話，事勢比量比較重要。
    好，那這裡有它的這個例子，先唸一下事勢比量這個它的比喻

『其中，例如以「所作性」這個因相來了解「聲是無常」這個主張的比量，就是(1-2-1)「事勢比量」的實例；』(P.50/L2)
    它的實例，實例的意思是實際的例子啦，那它的實際的例子呢，就是「聲音是無常」，是吧？理由是什麼呢？理由是「所作性」，這裡是什麼意思？現在我們要了解一下，這裡要成立的是「聲音是無常」，是吧？那「聲音是無常」，為什麼要講這個道理呢？我們佛典裡常常會用「聲音是無常」，「聲音是無常」，為什麼用這個？為什麼常常講呢？我們有各種各的宗教，有一個外道呢，他們認為虛空、就是宇宙有一個聲音存在，從這個聲音呢，就會出現這個宇宙，這個世界就出現，一個聲音存在，那，那個聲音就永遠存在的，好像它的想法有這樣子一個主張，所以我們就要破除它的想法，所以佛典裡面就用聲音不是常法，就是無常，它會用這個。那現在這裡只是一個比喻，用「聲音無常」這個，我們推的時候，用什麼邏輯推呢？這個邏輯是事勢的邏輯。事勢比量嘛，事勢的邏輯的意思是事物的力量、道理的實際上的一個力量。「事勢」這個後面的「勢」的意思是「力量」；前面的這個「事」呢？就是一個事物、一個物質、道理的力量，就好像我們有物理學，它就物質的這個變化，物質的這個變化，就從那邊一直推、推、推，各種各的推，是吧？這就叫物理學嘛，所以現在這邊用的是這個事勢比量的意思是，這個「事」的意思是「物」，事物的意思嘛，事物的這個變化從那種力量、那種邏輯推的這個力量，從那邊產生的，就是叫事勢比量。所以現在是講「聲音是無常」，因為它是「所作性」，所以因為它是「所作性」，「所作性」這個邏輯、這個理由呢，就用一個物理的道理講。
    那這個「所作性」的意思，「作」的意思呢，就是因緣作出來的一個東西。它是一個因緣作出來的一個東西，所以就叫「所作性」，那因緣作出來的就叫「所作性」，所以用這個「所作性」當理由，「用因緣造出來的一個東西」，它用這個理由。「聲音是無常」，因為「它是因緣造出來的一個法」。所以因緣造出來的話呢，那當然它不穩定。它已經靠一個因緣了！它靠一個因緣，它肯定是不穩定的一種，後面就一定有一個會滅的，所以它是無常，因為因緣造出來的一個法，就講這個「所作性」。這是一個比喻啦，用這樣子推理的，後面就了解聲音是無常的話呢，那這種就叫「事勢比量」。所以這裡是講什麼？例如以「所作性」這個因相來了解，「因相」的意思呢，就是理由的意思，把它當理由，然後最後就了解，了解什麼呢？「聲音是無常」的這樣子的一個主張的比量，是「事勢比量」。

    好，那再來第二個。

『例如由「存在於分別心之對境」這個因相，了解「以『月亮』這個語詞可以用來說明『有兔』」這個主張的比量，就是「共稱比量」的實例。』(P.50/L4)
    這個好像中文這個句子蠻難了解的樣子，實際上很容易理解的。
問﹕月亮跟兔子怎麼會共稱？西藏也是這樣嗎? 月亮像兔子。
答﹕ 哈，哈，不是，就我們寫詩的時候就各種各的名字嘛，是吧？譬如說，我們月亮可以用什麼很多名字給它，(有人說：像檸檬。) ，哈，哈，哈，(有人說：對啊，我們說月亮像檸檬。有一首歌月亮像檸檬。) ，不是，我們中文應該有各種各的名稱的法嘛，有沒有稱法？(有人說：有啊，銀盤。像詩句裡頭說月亮像個銀盤。中國詩裡頭有。) 銀盤？(有人說：銀色的盤子) ，( 有人說： 玉兔。我們講的是玉兔，不是兔子。) 哈，哈，那就玉兔的意思，應該是。哈，哈，所以就是月亮，譬如對太陽啊、對星星啊、對花啊、對什麼就有解釋的時候，一個(法)上面就有好像好幾種的名字，是吧？用很多的名字。 

問﹕它這個是說有兔子，可以推得到知道這個月亮？推理嗎？
答﹕不是，不是。現在是這樣子，現在是一個小孩他不會叫那個是月亮，是吧？  他不會叫它月亮。但是他看一看說，在那裡有兔子，他就有一點好像感覺到它 (兔子的樣子) 就在那裡，所以在那裡有一個兔子的樣子嘛，指著它把這個叫月亮，這個意思，不是月亮叫兔子，不是這個意思。(那邊那個裡面看起來像兔子樣子的，就叫月亮)

 ( 有人說：推理說月亮裡面有兔子，中國是月亮裡面有兔子。)，哈，哈，哈，不曉得。(有人說：推理有兔子在裡面？)哈，哈，不是，不是，現在好像一個小孩，他就指那個，那邊裡面有沒有一個兔子的樣子，然後他就不會跟其他星星搞錯嘛，在那邊裡面有一個兔子的樣子，這個呢，我們就可以叫它月亮。叫它月亮，為什麼？ 理由是什麼呢？ 理由是我們大家一叫月亮，大家都會認的。所以我們不可以叫其它的，叫月亮就可以了。
( 有人說：我就叫它電燈) ，哈，哈，哈，電燈就不是「共稱比量」了，哈，哈，哈。
問﹕就好像說我們說杯子，還不會知道杯子這名字，就說那個可以裝水來喝的那個東西。
答﹕對，對。

問﹕這就是一種「名稱的比量」，然後再說到，講的就是杯子，是不是這個意思？
答﹕是，是。這個時候就是剛剛講的兔子在那裡的樣子，這個把它指出來，然後這個我們可以叫它月亮，這邊講理由是什麼呢？太麻煩了，這裡用什麼？「存在於分別心之對境」這個因相，是吧？這個把它當理由，然後呢，成立是什麼呢？『月亮』這個語詞可以用來說明『有兔』」這個主張的比量，所以這個有兔子的這個上面呢，就可以叫月亮。可以叫月亮。理由是什麼呢？這裡是講「分別心的對境」，是吧？「於分別心的對境」的意思是 什麼呢？ 我們大家凡夫或者是大家的內心、大家的內心才能分別什麼是月亮、什麼不是月亮，我們的分別心當中呢，大家都一樣的公認，那個就是叫月亮。
    所以這邊這個「分別心的對境」的意思是，大家的心中就一樣的看法、一樣的認定、一樣的分別、一樣的判斷。所以存在於分別心當中，這個因相來了解。譬如說，我們為什麼這個叫花，可以叫花呢？就想一想理由是什麼？有什麼理由呢？大家公認的，沒有其它理由，是吧？所以就是「存在分別心的對境」，「存在於分別心的對境」的意思是大家心裡有這樣子分別的，一樣的，所以我們可以叫它花，就沒有錯，它的理由是這個。所以它不是意義，就是它可以叫花的一種共的一個稱法，「共稱比量」。
然後再來第三個「信許比量」是什麼呢？唸一下。

『例如由「三察清淨之聖教」這個因相，不欺誑地了解「因施得受用，由戒生善趣」等聖教本身所開示之意義的比量，就是「信許比量」的實例。』(P.50/L7)
    這邊理由是什麼呢？理由是「三察清淨之聖教」，這個就是理由。然後我們要成立的是什麼呢？要了解的是什麼呢？要了解的是「因施得受用，由戒生善趣」，像這 樣子的，「等聖教本身所開示之意義的比量」，是吧？所以這個就是所成立的。那所成立的是所了解的，所了解的是什麼呢？譬如說，我們聖教裡面啊，我們經典裡面就講，佈施的話來世會富有，我們今生好好持戒的話呢？來世就會得到好的一個人身，是吧？我們不墮三惡趣，會得到人身。就講這樣子。那這個道理我們是用什麼推理呢？用什麼推理呢？我相信佛、釋迦牟尼佛，只有這個推，沒有辦法像剛剛講的，好像剛剛講「事勢比量」，像這種沒有辦法推。譬如說，我們就是那種今生我佈施出去了，來世怎麼會有富有呢？這 (二者中間) 就好像沒有辦法連接。或者說我今生就是很辛苦持戒，來世為什麼會有這個人身呢？這個中間有什麼關係啊？這個就沒有辦法講一個道理。譬如說，剛剛我們講這邊天氣熱，因為遠遠的一個國家、一個什麼地方，就有什麼樣變化，一個物質的變化，用這種邏輯沒有辦法推，所以沒有辦法這樣子推，只能靠信、相信。這個相信是什麼樣子的相信呢？後面用的這個理由是什麼？「三察清淨之聖教」，是什麼意思呢？這個是世尊講的，這個「三察清淨之聖教」的意思呢，它是世尊講的教，教裡面有提出來的意思。
    那「三察清淨」是什麼？「三察清淨」是有三種觀察的方法。三種觀察的方法是要這樣子講。首先，所觀察的主題分三種，有分三種，一個是叫現前法、一個是叫隱蔽法、一個是叫極隱蔽法。所以現前法、隱蔽法、極隱蔽法，我們就分這三個法。這樣可以理解嗎?那三個裡面呢， 我們要了解，對現前法來說，用什麼觀察呢？用現量觀察，用我們的現量來觀察它，不用推、不用推理。現前法呢，譬如說，這個茶鹹不鹹？甜不甜？這就不用問啦，吃一下就會知道，是吧？這就是用現量就可以理解。所以現前法呢？就是用現量觀察它。
    隱蔽法是什麼呢？隱蔽法的意思呢，剛剛我們講四聖諦、空性啊，這些都是叫隱蔽法。為什麼叫隱蔽法呢？這個表相就跟實相不一樣，這個實相呢，被這個表相隱在裡面。所以這個空性啊、無常啊，這些都是叫隱蔽法。表相看起來是好像不無常的樣子，好像看起來不是空的樣子，所以這個無常、空性這些是什麼呢？就是隱蔽法，叫隱蔽法。
    極隱蔽法是什麼樣子的法類呢？那就還更神奇的，就是我們無法推理，只能相信，只能信仰去推而已，沒有辦法用道理講，譬如說，有阿彌陀佛淨土什麼、什麼樣，有地獄道什麼、什麼樣，那些我們就沒有辦法用邏輯推，是吧？所以這種叫極隱蔽法。所以三種法觀察的時候，不同的觀察的方法。現前法呢？用現量觀察；隱蔽法呢？用事勢觀察；然後極隱蔽法呢？用信仰觀察它。所以觀察的主題不一樣，觀察的方式也必需要不一樣的觀察的方法。
    所以用三種觀察的結果呢，若還是沒有什麼矛盾，還是一直清淨的話呢，那這樣子的一個世尊講的話，我們就可以相信。我們不可以說世尊所講的話 (全部)都可以相信，因為世尊也有講補特伽羅我、也有講補特伽羅無我，也有講空、也有講有真實，譬如說，世尊也有講真實，也有講補特伽羅我，這些是不是我們這邊講的「三察清淨之聖教」呢？不是！因為我們三種觀察的時候，這個有矛盾，所以不是「三察清淨聖教」，可以理解嗎?
    所以世尊講的所有的，我們不是用信仰可以(全部)接受的，因為他有的地方就是我們講「了義經、不了義經」，不了義經就是我們不能接受的，是吧？  它(不了義經)內容裡面有一個不正確的，所以不了義經這些我們不能接受，了義經是能接受的。所以世尊講的裡面就不是完全我們能夠接受的。那我們不能夠接受的就是像這樣子「三察清淨」的時候，三察，觀察的時候，有的時候有很多矛盾，有的是完全沒有矛盾，那沒有矛盾，世尊講的話我們沒有辦法查出來矛盾，這樣子的一個世尊講的話呢，我們可以相信，所以它沒有直接用聖教，是吧？它就特別講「三察清淨之聖教」。所以「三察清淨之聖教」呢，譬如說，剛剛講那個什麼，這裡用的「布施得受用，持戒就會增上生道」，這樣子的一個世尊講的這句話呢，我們以三種觀察的結果呢，還是沒有矛盾的一種聖教，我們就可以相信，可以用信仰推理。這就是叫信許比量。這樣可以理解嗎?
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